KARL-HEINZ OTT, Wittnau

ENTZAUBERUNG ODER KOSMISCHE SYMBIOSE?

In seinem beriihmt gewordenen Vortrdgissenschaft als
Beruf formulierte Max Weber 1917 die noch berihmter ge-
wordene These von der ,Entzauberung der Welfn Jahr
zuvor erschien von Georg Lukacs dibeorie des Romans
in der sich die nicht weniger berihmt gewordenenttdie-
rung von der ,transzendentalen Obdachlosigkeittidin die
unsere Moderne kennzeichieWenige Jahre spater liefert
Walter Benjamin noch das Stichwort vom Kapitalisnals
Religion und erklart, dass mit der Veruniubersichiling der
Welt auch das Ende des Erzdhlens gekommen ist iend d
Geschichte aus nichts als einer Anhdufung von Kafalsen
besteh 1947 wiederum erscheint von Horkheimer und
Adorno dieDialektik der Aufklarungin der es summarisch
heil3t: ,.Das Programm der Aufklarung war die Entzzuing
der Welt.*

All das gehort zu unserer intellektuellen Mutterhilund
unserem zeitdiagnostischen Handwerkszeug, inklusiee
Begriffe Entfremdung und Verdinglichung. Seit zwdigi
Jahrzehnten begegnet man ihnen ein bisschen wemigér
der postmoderne Geist ein lockereres Verhéltnis Kapita-
lismus besitzt und ihn weniger fiir alles Ubel véwantlich
macht, als seine unendlichen M&glichkeiten schétats die
Welt entzaubert ist, darliber jedoch herrscht nagh wer
halbwegs Konsens, und zwar deshalb, weil wir nitlethr
wie friher naiv an einen Gott oder sonst einen §laoben.

Nur fragt sich, ob die Welt damit tatsachlich emntzert ist.
Ebenso stellt sich die Frage, ob Entzauberung lieHigin

modernes Phanomen ist oder ob sie nicht immer szbon
Geist des Abendlands gehdrt. Und es fragt sich,auab das
Gegenteil von Entzauberung ware und wie eine raottau-
berte Welt aussahe.

Was den Glauben an Gott angeht, so gelten Ludwigi-e
bach, Karl Marx und Sigmund Freud als die drei grof3
Entzauberer, deren Argumente bis heute die Gruedlag
jeder Religionskritik bilden. Feuerbach hebt hepdass jene
Bilder, die wir uns von Gott machen, nichts Ubett@oz&h-
len, sondern Auskunft Uber unsere Vollkommenheitswi
sche geben. Gott ist ein UbergroRer Spiegel unstrénun-
gen und Angste, eine Projektionsflache unsererdreidnd

* Offentlicher Vortrag am 24.6.2016 an der IPU inrlBezur
Eroffnung des kulturpsychoanalytischen Workshopss DIRV.
Das diesjahrige Thema des DPV-Kulturworkshops taute
~Entzauberung und Zerstérung. Uber das SchicksaUdawelt
in der sorg(e)losen Moderne“. Wir danken Herrn Kéginz
Ott ganz herzlich dafiir, seinen Vortrag hier im DPYb verof-
fentlichen zu dirfen.
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Begierden. Auch fir Marx steht fest, dass nichttGisn
Menschen, sondern der Mensch Gott erschaffen h#dl 5t
in seinen Augen freilich, dass religiése Jensaitsfsien als
Opiat dienen, mit dem der Mensch sich in eine wotiknene
Welt hinaustraumt, statt die hiesige zu verandetm. Freud
wiederum entspringt die Idee Gottes dem so kindlictvie
illusiondren Wunsch nach einem allméchtigen Vater,uns
hilflosen Wesen Schutz bietet, uns aber auch Gesatf-
zwingt, die fur Gerechtigkeit sorgen sollen.

Feuerbach, Marx und Freud glaubten, die Religiomde
verschwinden, wenn wir ihre Entstehungsgriinde durch
schauen. Damit haben sie alles andere als Recbirya&n.
Denn wie wir Uberall sehen, leben die Religionenntau
fort. Der radikale Islam bezieht — wie jeder psltitie Ma-
nichdismus — seine Faszination gerade daher, dasliee
Welt von allem Bdsen befreien will, und zwar sofond mit
allen Mitteln. Aber auch die sanft gewordenen Retign
sind weit davon entfernt, sich zu verabschiedeg. f&iben
sich gewandelt, doch nicht aufgeldst. Und sie hatiemjede
Art von Religionskritik selbstkritisch einverleibhd dazuge-
lernt. Inzwischen wird der Religion sogar von unameter
Seite die Reverenz erwiesen, wie etwa von Haberghas,
seit einiger Zeit betont, dass die normativen Glageh von
Staat und Gesellschaft sich letztlich aus Quelpisen, die
bloRer Vernunft vorausgehen und tiefer liegen. Ibrigen
lasst sich gegen Feuerbach einwenden, dass nibhtHeo-
jektion eine falsche Projektion sein muss. Und dexs Mar-
xismus angeht, so haben wir erlebt, dass er zuneine
schlimmeren Opiat werden konnte als so manchere&ott
glaube. Freuds Hoffnung auf das Ende der religidbesion
wiederum kiindet von einem Aufklarungsglauben, @dnst
von religiéser Blindheit zeugt und heute blof3 n@oh athe-
istischen Hardlinern verfochten wird.

Selbst der gangige Glaube, in unseren Weltgegeséiedie
Religion reine Privatsache geworden, entsprickenddlls der
halben Wabhrheit. Wir sind von einer Kultur umhidte seit
Jahrtausenden religiés unterstromt ist und bisehbiltlische
Pragung besitzt, auch dort, wo es einem nicht bsings.
Und was die praktische, sichtbare Seite der Religiogeht,
so lasst sich die kirchliche Sozialarbeit aus wrseteben
schwer wegdenken. Ganz zu schweigen davon, daggsel
motivierte Standpunkte in offentlichen Debatten fliiuals
moralisches Korrektiv gegen blo3e Realpolitik diengllein
mit Blick auf den Fall der Mauer muss man feststelldass
sich in der DDR die Widerstandsbewegung vor allem u
protestantische Zirkel herum organisiert hat. Ineeandere
Richtung dagegen zielt, was sich derzeit in Poled Un-
garn abspielt, wo das Christentum fiir nationaled&fierwe-
ckung und Abschottung herhalten muss.

Waéhrend in Europa auf die Trennung von Staat urrdhei
zumindest verfassungsrechtlich gréter Wert gelegd,

spielt die Religion in den USA eine kaum zu untbézende
Rolle. Offiziell werden auch dort die Sphéren anaeder-
gehalten, de facto erlebt man haufig das Gegeaht nur
der Kampf von Martin Luther King, auch der FeldZagor-
ge W. Bushs gegen das Reich des Bésen zeigt, dasdas
Christentum auf ganz unterschiedliche und auch rgegeli-
che Weise Motor der Politik ist. Angesichts all sks lasst



sich feststellen, dass ein zentraler Pfeiler der&tberungs-
theorie, ndmlich die Séakularisierungsthese, lamgst Wa-
ckeln ist. Gar nicht zu reden davon, dass Jesusseiiem
Satz: ,Gebt dem Kaiser, was des Kaisers, und Gl
Gottes!” selbst zur Trennung von Religion und Hokiufge-
rufen hat. Was heil3t, dass das Christentum sichwege-
nommen nach einer langen Geschichte des Selbsamnissv
stéandnisses erst in der Moderne zu verwirklichegirbe.
Und was bedeutet, dass ein nicht unwesentlichdrdéssen,
was wir Entzauberung nennen, sich dem Christentlbsis
zu verdanken hat. Spéatestens der Anschlag Ghdrlie
Hebdo hat vor Augen gefihrt, wie selbstverstéandlich wir
voraussetzen, dass Religion keinen Anspruch aehtithe
Tabus mehr besitzt. Fur einen Nicht-Glaubigen ggbhichts
Heiliges mehr, zumindest nicht in religiéser HimgicAber
auch viele Glaubige empfinden nichts Schlimmes ilabe
wenn sakrale Symbole dem freien, liederlichen Spiet
Fantasie ausgesetzt sind. Die Welt kennt nichtdigési
mehr, zumindest nicht die westliche. Womit wir whsm
schlimmsten Vorwurf gegenibersehen, den die Istamis
erheben. Bin Laden®Brief an Amerika’' der 2002 inGuar-
dian abgedruckt worden ist, besteht aus einer einzigen
gerischen Klage, die lautet: Ihr Westler seid lis Mark
verrottet® Was Bin Laden vorbringt, lasst sich auch bei
Rousseau finden, nur mit anderem Begrindungsmuster.
Rousseau argumentiert im Namen der wahren Natur, Bi
Laden im Namen des Korans. Beide entsetzen sichdibe
Zivilisation, die in ihren Augen aus Dekadenz bbestBeide
wollen die Menschheit vom falschen westlichen Wegder
auf den wahren zurtckfihren. ,Es ist traurig, Esalgen zu
mussen, dass Ihr die schlimmste Zivilisation seidlér Ge-
schichte der Menschheit”, heil3t es bei Bin LadenidE ein
Satz, der sich ebenso in Roussed@lhandlung uber die
Wissenschaften und Kindiaden lassen kdnnte. Hier wie
dort ist von Ausschweifung, Verbrechen und Korretllie
Rede und davon, dass wir hier durch und durch vbeio
sind.

Jenseits solcher moralischen Verdikte stellt sitbrdings
die Frage, ob sich etwas Heiliges zuriickgewinnedj das
von allen gleichermaf3en respektiert wiirde.

Kdnnten wir einen gewissen Zauber restituieren, nvesr
wieder Tabus einflhrten, wie es etwa Martin Mosabiac-
dert? Mosebach zeichnet das Bild einer dde gewerden
Welt, in der vor allem die Kunst jeden Stachel esrh hat,
seit sie vollig risikolos Skandale und Skandalcharprodu-
zieren versucht, die aus Mangel an Tabus blof3 nuitles
Schulterzucken hervorrufénWir leben, hei3t das, in einer
erbarmlich banalen Welt, die nichts mehr kennt, ges3er
ist, als sie selbst. Und genau das, kdnnte mamsageeutet
Entzauberung.

Vielleicht kann man das Signum der Moderne vornalle
darin sehen, dass es — wie wir in Auseinandersgtzmih
dem Islam unentwegt hervorheben — keine naivenrtarsa
Heiliger Schriften mehr gibt. Und nicht nur Heilig8chrif-

5 Bin Laden’s ,Letter to America’. In: The Guardigi4.11.2002
6 Martin Mosebach: Vom Wert des Verbietens. Frartkfu
Rundschau, 18.06.2012



ten, sondern von allem und jedem. Das Mehrdeutijedie
Regentschaft tbernommen und das Ambivalente. Den K6
nigsweg zur einzigen, alleinigen Wahrheit gibt &htmehr
oder, anders formuliert, die Wahrheit selbst ist noch im
Plural zu haben. Wir sind langst wieder Polytheisgewor-
den, zumindest hier im Westen. Ein bisschen dractar
ausgedriickt heil3t das: Wir haben keinen Boden metar
den FURen und kein sinnstiftendes Firmament Uben de
Kopf.

Andererseits fragt es sich, ob das tatsachlich eidusive
Eigenschaft der Moderne ist. Einen Epikur und Lakoad
die Schule der Skeptiker hat es schon vor Jahmaese
gegeben, und auch alle Arten von Un- und Halbgterni
Neu an der Neuzeit ist, dass sich das inzwischesrailb
herumgesprochen hat. Fir Max Weber war genausdiwie
Karl Marx klar: Die Entzauberung setzt mit dem Kalis-
mus ein, der allein noch den freien Markt, die Viesgn-
schaftlichung, das Spezialistentum, die Fragmeamigrund
damit das, was man Entfremdung nennt, kennt. St wei
gut. Und trotzdem muss man sich fragen: Wann unahitvo
fing die Entzauberung der Welt tatséchlich an?

Bevor er den Schierlingsbecher trinken muss, Sitdrates
ein letztes Mal mit seinen Freunden zusammen, hdiezur
Flucht bewegen wollen. Er winkt ab und behauptet,dem
Tod misse man sich nicht firchten, da lediglich deib
hinfallig sei, die Seele aber weiterlebe. Er vehéutas mit
allerlei Argumenten, logischen Schliissen und luldin
Vergleichen zu beweisen. Weil die Freunde von atiechécht
wirklich Uberzeugt sind, erklart er schlieBlich: ke das
alles nichts nitzt, lasst uns auf den Mythos zuyiriken
und horen, was er dazu erzahlt. Worauf Sokrates nven es
sonst gar nicht von ihm kennt, in poetischem Ubessng
vom Acheron erzahlt und vom Styx und vom Tartarod u
auch von jenen schoneren Orten, wohin die rein gefe
nen Seelen kommen. Als er mit seiner Schilderungnde
ist, figt er hinzu: Wir sind zwar verniinftige Leuted glau-
ben an so etwas nicht, doch manchmal lohnt es silzu
tun, als glaube man daran.

Eine Schrift des Altphilologen Paul Veyne tragt deitel:
.Glaubten die Griechen an ihre Mythen?“ Es findaths
darin der Satz: ,Im Vergleich zu den christlichedeo
marxistischen Jahrhunderten weht durch die Antikeem
Hauch von Voltaire® Ahnlich wie von Veyne das Ver-
haltnis der Griechen zu ihren Goéttern beschriebied, wer-
halt es sich bei uns mit dem Christkind, das dighnachts-
geschenke bringt und an das die Kinder noch glguben
wahrend die GrofR3en blof3 das Ritual nicht missenhbedc
Man will ein bisschen Zauber ohne wirklichen Zauber
glauben.

Dass der Atheismus schon in der Antike zu Hause isar
bekannt, und auch, dass es damals noch keine ossigi
Dogmen gab. Allerdings besitzt die Antike viele ®hter.
Winckelmann zeichnete sie als Kunstparadies, in d&af

Platon: Phaidon 106d — 115a
8 Paul Veyne: Glaubten die Griechen an ihre MythéreB3).
Trad. Markus May, Ffm. 1987, p. 102



und Schonheit regierten und keine Extreme das Lebég-
ten. Holderlin sehnte sich nach jener griechisdBétterwelt
zurilick, der ein freudloses Christentum den Garamsaght
hat. Jacob Burckhardt wiederum raumte mit solcluzmali-
schen Griechenbildern auf und behauptete, dort Hddie
deragonregiert, also Wettkampf und Wettstreit, und zwar i
allen Bereichen, vom olympischen Sport bis zur Begis-
serei des Sokrates. Nietzsches dionysische Antdgegkn
erreichte ihren Hohepunkt bereits, bevor der Kel¢ den-
kens und Schreibens aufkam. In seinen Augen maatden
viel zu abgebriht dichtende Euripides und der Kiidg
Sokrates die orgiastische Welt kaputt und zwangkas a
Leben unter die Knute der Vernunft. Auch Heidedgainte
blo3 bei den Vorsokratikern noch ein kosmisches z8an
entdecken, das nicht in katasterartige Begriffsestzerlegt
und dem Diktat des rechnenden Denkens unterwortedey
Fiur Adorno und Horkheimer dagegen beginnt die dlstfa-
schichte schon bei Homer, der mit Odysseus vorfiikie
pervers Naturunterdrickung funktioniert, indem efinen
Ruderern die Ohren verstopfen und sich selbst am de
Schiffsmast fesseln lasst, um auf qualvolle Weisa Ge-
sang der Sirenen genieRen zu kdnnen, ohne ihnéallear
zu mussen. Naturbeherrschung also, wohin man blioid
zwar gegen das eigene, innere Selbst ebenso wen gks,
was einen umgibt. In der Antike begegnen wir beraitem,
was im 20. Jahrhundert mit den Begriffen der insenotel-
len Vernunft, der Verdinglichung und der Entzaulpgru
identifiziert wird.

Oder setzt die Entzauberung doch erst mit der ttibhien
Entrimpelung der von Goéttern und Geistern durcheirk
Natur ein? Bei Plutarch, der um 50 nach Christusogen
wird, findet sich die Geschichte von Seereisendiém,nach
dem Abendessen beim Wein sitzen und bei Windstitle
einer Insel her eine Stimme vernehmen. Sie tragt &gypti-
schen Steuermann auf, noch vor dem Einlaufen imdehs-
ten Hafen ins Land hinein zu rufen: Der GroRRe Rrat!
Verwundert fragt der Steuermann sich, ob es baskeder
Stimme zu folgen, oder nicht, und beschlief3t, hgistigem
Wind einfach weiterzufahren, bei erneuter Meesstitler
Aufforderung nachzukommen. Als sich vor der naahste
Kiste wieder die Winde legen, ruft er: Der Gro3a Ratot.
Worauf vom Land her ein Klagen zu vernehmen ist und
wirres Geschrei.

Weil sich an Bord zahlreiche Passagiere befinderg die

Geschichte, wie Plutarch berichtet, bald schon éalsberi-

us zugetragen, der Nachforschungen anstellen |Bisht

das erste Mal in seiner Regierungszeit sieht Tuisesich vor
ein Ratsel gestellt. Schliellich ist Pontius Pdasein Statt-
halter in Judaa, wo sich nicht weniger mysteridsagb
zutragen. Denn es lauft dort ein junger Mann hemen,sich
als Gottes Sohn ausgibt und deshalb gekreuzigt emoist,

nach drei Tagen allerdings wiederauferstanden salnwie

seine Anhéanger behaupten.

Beide Geschichten klingen ziemlich merkwirdig, miass
die Berichterstatter beide Male betonen, dassres Iienge
Zeugen gibt, die sie bestatigen kdnnen. Plutardt dlkeenso
wie die Evangelisten hervor, dass es sich nichfatreleien
und Fantastereien handelt. Beide Ereignisse zaitidgnn



auch ihre Wirkung, zumal gut zweihundert Jahre dana
Konstantin der GroR3e das Ende der heidnischen @dtite
besiegelt, indem er das Christentum zur Staatsvaligr-
klart.

Pan, das ist der Gott der Flora und Fauna, eint&wiesen
aus Mensch und Ziegenbock, das Inbild einer Natigraus
Trieb und Drang besteht, in ihrer Animalitat abectaetwas
Gattliches besitzt. Pan représentiert einen Kosrirosiem

die Gotter reichlich menschlich daherkommen und ego
keinen Himmel tGber und keine Hélle unter der Erite gnd

auch kein Jungstes Gericht, vor dem man sich naohTod

zu verantworten hat. Zu Pan kann man weder beteh ihm

um etwas bitten. Er steht fir den Kreislauf von sigtten
und Vergehen, dem alles unterworfen ist aul3er dite.

Plutarchs Geschichte findet sich in einer Abhanglumit
dem Titel: Vom Verschwinden der OrakeDie Flisse, heidt
es da, seien einst voll strémenden Wassers gewesen,
habe das Land die groRRe prophetische Dirre heirogesu
Plutarch muht sich nicht mit Deutungen ab, docHegie
wovon er berichtet, deutet auf die antike Gottenaiénung
hin. Vielleicht ist es Pan selbst, der Gbers wittldg¢worde-
ne Meer seinen eigenen Tod ausruft und den Stemerma
auffordert, seine Botschaft in die Welt hinaus mgén. So
wie auf andere Weise Jesus seine Jiinger aufforGettt
hinaus in die Welt und verkiindet die frohe BotsthBkr
eine gibt seinen Untergang bekannt, der andereupétta
alle Menschen seien Gottes Ebenbild. Damit steht de
Mensch, und zwar jeder einzelne, auf einmal gasenda,
als wenn er nur Sklave oder der Ruderknecht vons€elys
ist. Es bedeutet zum einen, dass alle Menscheohgend,
und zum andern, dass der Mensch Uber den andesstiuKr
ren steht und die Erde fur ihn geschaffen ist. Bhssten-
tum legt das Fundament fir jenen anthropozentriscihe-
manismus, der das alttestamentarische Gebot: Meatit
die Erde untertan! bis zum AufRersten treibt. Ditesdst fur
mich gemacht, kann sich der Mensch von da an satjen:
Tiere, die Baume, die Flisse, die Luft. Und ich rkalamit
machen, was ich will.

Und er sagt es sich so lange, bis sichtbar wird;veeFolgen
das schlimmstenfalls hat. Er handelt nach diesetoGéis
die Klage aufkommt, dass der Mensch durch Fleif3 Wil
senschaft immer barbarischer in die Natur eingkgrihat
und dadurch selbst zum Barbaren geworden ist. Gmjalls
liest es sich bei Rousseau und Hdlderlin. IndemMiensch
sich der Natur entfremdet habe, habe er sich aigbhsgelbst
entfremdet, lautet die romantische Klage. Und wéthrdiese
Klage immer lauter wird, sammelt man Volksliederdun
Marchen, um noch etwas von der friheren Welt ztemet
Und man besingt Bache, Walder und Wipfel, durchatligin
noch sich die wahre Sprache der Natur kundtut. Néagm
aber auch Parklandschaften an, in die man sicldeonrZu-
mutungen der Verstadterung zuriickziehen kann. Manch
sehnen sich auch nach dem Mittelalter zuriick, we k-
Rende Licht der Aufklarung einen noch nicht gebé&neahd
verblendet gemacht hat.

9 Plutarch: Moralia V. Trad. Frank Cole Babbit. Cardgs,
London 1993, pp. 347 — 501, hier pp. 362, 401 ff.



Wie ein Leben in wiedergefundener Eintracht mit Netur
aussehen konnte, schildert Rousseau auf Hundemen v
Seiten in seinem Erziehungsroma&mile Voraussetzung
daflr ist ein Leben in Abgeschiedenheit, da alldim Ab-
sonderung von der verderbten Gesellschaft zu eSwhast-
entfaltung in Ubereinstimmung mit der Natur fiihdeann.
Verwirklichen lasst sich dieses Ideal zu Roussezris nur

in abgelegenen Schldssern oder Eremitagen, zu dsrgst
schirmte Waldchen und Gérten gehdren. Anderswo evird
man sich sofort wieder mit den Ubeln der Welt iigfien,
was mit allen Mitteln verhindert werden muss. Wechn
Authentischem strebt, muss die Verbindungen zurt \kég-
pen, solange diese Welt nicht selbst authentigctWas bei
Rousseau ganz konkret heifdt, dass man Kinder might
Bildungsgutern konfrontieren darf, die ihren Bligkn der
naturlichen Umwelt ablenken und ihnen fremde Gedank
und Fantasien aufzwingen. Lektlre ist bis zum féhften
Lebensjahr verboten, ausgenommen botanische Bestim-
mungsbicher und ahnliche Werke. Selbst La Fontdtaes
beln haben in Kinderzimmern nichts zu suchen, zusial
blof3 lehren, wie man andere austrickst und sie idaieh
noch lacherlich aussehen lasst, wie allein die Rekte vom
Fuchs und Raben beweist.

Da Rousseau eine klare Vorstellung von einem néotit
fremdeten Leben besitzt, ist sein padagogischer VAlag
natirlichen Selbst mit lauter Verboten gepflast8dine Art
der Erziehung kann nur gelingen, wenn die Tutorenkin-
der Uber jeden Schritt ihrer Schitzlinge wachen. dle als
Experten kénnen entscheiden, was wirklich nattrsthund
was nicht. Will man die wahre Natur des Kindes hidtrch
Vorurteile und falsche Vorschriften ersticken, muasan sie
vor tausenderlei Gefahren bewahren. Und dazu gehidre
erster Linie Bucher. Erlaubt ist in Rousseaus padesghem
Kosmos nur ein einziges Buch, ndmliRbbinson Crusqgén
dem eine Welt vorgefiihrt wird, die keine verrottet€¢on-
ventionen kennt.

Wo romantische Urspriinglichkeitsfantasien nach \dix
chung drangen, hat das vielgeriihmte Spontane nietir
viel zu suchen. In Bertold Auerbachs 1846 erschiene
ErzahlungDie Frau Professoriff lernt ein Landschaftsmaler
mit Professortitel auf seinen Streifziigen durch Herzen-
wald eine Wirtstochter kennen, die ihm als Inbiforerbilde-
ter Natur, als Wesen voller Harmonie, als leiblgaftin-
schuld und reinstes Himmelsgeschopf erscheint. drelb
ihren Vater an, sie zur Frau nehmen zu dirfen,itnasnach
anfanglichen Widerstdanden auch gewahrt wird. Aufese
Gemalden feiert der Maler die Waldeinsamkeit, dieflithe
Sonntagsfriihe und das schlichte Volk bei Tanz ueda@g.
Am Hochzeitstag allerdings kann er es kaum erwantein
der Braut davonzueilen und dem Hotzenwald auf imAk
zu sagen. Kaum dass die zwei in der Kutsche sitiZsmgt
den Maler sein unschuldiges Naturkind allerdings zan
nerven. Wahrend er mit verklartem Blick Uberall iaiund
Auen entdeckt, redet sie blof3 Uber den Stand deof&n
und die Ochsen auf den Ackern, und das auch noemem

10 Berthold Auerbach: Die Frau Professorin (1846).Snhwarz-
walder Dorfgeschichten, Stuttgart 1984, pp. 138% 2



Dialekt, mit dem sich weder subtile Gefiihle kundtassen
noch groRe Gedanken. Statt sich in seligen Gedamken
ergehen, stiert sie nur in die Landschaft hinaus igh auf
dem Weg durch die Alpen nicht einmal in der Lagegea
messene Worte fir das Gefuhl des Erhabenen zunfinde
Entsetzt Uber so wenig Begeisterungsfahigkeit sechivier
Maler sich zum romantischen Schulmeister auf, deechte
Empfindungen einblauen will. Doch es gelingt ihnthtj
auch nicht in dem Residenzstadtchen, wo sie ddrenlend
wo ihr Mann schon bald dafur sorgt, dass seine keaum
noch das Haus verlasst. Denn sie hat bei einemd€¢bohne
jede Scham erklart, dass ein einfacher Walzeriétrel sei
als eine Beethoven-Sinfonie. Auch beifilhelm Tellhat sie
sich nur an ihren Vater erinnert gefuhlt, der imee Jugend
genauso ein Kerl gewesen sei. So geht das Ungkiclers
Gang, und zwar so lange, bis sie eines Tages leBthl
wieder in ihr Dorf zurtickzuziehen, wo sie fortant stiadti-
scher Garderobe durch die Gassen stolziert. Zuziickun-
verfalschten Natur geht es nicht ohne Domestikatamtu-
ren.

Einer weniger praktisch ausgerichteten Ursprungsaatht
begegnen wir in Holderlinglyperion hinter dessen Klage
Uber den Weltzustand sich das Verlangen verbirggder
-Eines zu sein mit Allem, was lebt. In seliger S#llerges-
senheit wiederzukehren ins All der Natdt“Dieses All-
Einheits-Begehren wird instandig beschworen in iddids
Briefroman, der genau genommen gar kein Briefronssn
da im Grunde nur einer spricht, ndmlich Hyperioasgen
Briefpartner vor allem als Echo fungieren, das sedtegi-
schen Aufwallungen bestétigt und bestarkt. Es iistetnzi-
ger Klagegesang, der kein Fur und Wider kennt, sandus
dem tausendfach variierten Vorwurf besteht, dass\ilelt
kalt und barbarisch ist, weil sie nicht den Gefahlmd Her-
zenswinschen des bedauernswerten Hyperion entisprich

In einer kurzen philosophischen Reflexion mit deritelT
Urteil und Seinfuhrt Holderlin den Begriff des Urteils auf
den Akt der Ur-Teilung zuriick, bei der etwas auseiterge-
rissen wird, das urspringlich zusammengetobas Ur-
Teilen spaltet ein Ganzes und lasst nur Stiicke ckuri
Hélderlin spricht von einer Verletzung, die einsetzo ich
Ich zu mir sage und mich in ein sprechendes, detd®n
Subjekt und in ein gedachtes, sprachlich erfastieekt
aufspalte. Die Einheit dieser beiden Ichs, so bdtidgderlin,
besteht jedoch nicht in einer Ich-ldentitat, diebjgut wie
Objekt umfasst, sondern in jenem absoluten Seindda
keinerlei Bewusstsein vor- beziehungsweise zuridiagen
vermag. Es ist, lax gesprochen, die Ursuppe, ausvidelle
kommen, eine Welt, die nur ein unendliches Einsr&ennt
und der nichts fremder ist als Ambivalenz. Auch wemr
im Hyperionlesen, dass uns Menschen ein anderes Schicksal
beschieden ist als jenen ,seligen Genien“, die gimiger
Klarheit wandeln droben im Licht“, glaubt Hyperiam eine
Zukunft, in der die alten Goétter wiederkehren und der es

11 Friedrich Holderlin: Hyperion oder der Eremit @Griechenland
(1797/99). Werke und Briefe, ed. Beil3ner/Schmidt. Bd=fm.
1969, p. 297

12 Ders.: Urteil und Sein. Werke und Briefe, ed. Bei®Bchmidt,
Bd. 2, a.a. O., pp. 591 f.



heil3t: ,Es wird nur Eine Schonheit sein; und Memsthund
Natur wird sich vereinen in Eine allumfassende Bxtt“13

~Wie schdn ware es, wenn die auReren Umstande immer
das Bild unserer Herzensverfassung abgaben*, bei@uch
in jenerAbhandlung tber die Wissenschaften und K{mkte
Rousseau Uber Nacht berihmt maéhallerdings konnte
allein die Rickkehr ins Mutter-Magma diesen Zustane-
derherstellen und alles Fremde und Befremdlich&acisen.
Wo es Gesetze gibt und Normen und Formen, ist blilbeft
zerstort und die Welt zerbrochen. Es gibt dort &eymbio-
se mehr, sondern nur noch Splitter. Wo Grenzertierés,
hat die Welt ihren Glanz verloren. Man kann siclhinnicht
mehr spiegeln wie im glanzenden Auge der Multter.
Rousseau verliert seine Mutter im Kindsbett und hgéc
unter Umstanden auf, die keinerlei Ersatz bietamkd. Der
Vater, eine Spielernatur, muss wegen einer Schdfigars
Genf fliehen und Uberlasst den Sohn seinem ScHicksa
wird von hierhin nach dorthin geschoben und mussilem
Elend noch mit dem Gefuhl leben, fir den Tod seMetter
verantwortlich zu sein.

-An dich*, formuliert Rousseau gleich auf den ersteiten
seineEmile ,an dich wende ich mich, zartliche und firsorg-
liche Mutter, die du ... das heranwachsende Baumcioe
dem Schock menschlicher Irrtiimer zu schitzen wsidste
Friede die Seele deines Kindes beizeiten ein." Dést
Mutter versieht Rousseau mit einem Sternchen, veyzin
einer FuBnote erlautert: ,Die erste Erziehung ist wich-
tigste, und diese erste Erziehung ist unbestreaahe der
Frauen: Wenn der Schopfer der Natur gewollt hdtéss es
Sache der Manner sei, so hatte er ihnen Milch zuthréh
der Kinder gegebert®

Zum Auftakt seineBekenntnisséheillt es: ,Meine Geburt
war mein erstes Ungluck®Jenes Magma, in dem noch alles
gut war, erhalt bei ihm fortan den Namen Natur.udatlas
ist die gute Mutter Erde, die Allndhrende, Sorgenohel
Schenkende. Das Gegenteil von Natur heif3t Gesafts@ie
bildet das Reich der Konventionen, Gesetze und t&ebo
Lange vor Marx findet sich in Rousseaus Schriften Be-
griff aliénation Entfremdung. Er zielt bei ihm weniger auf
fragmentierte Arbeitsprozesse, als auf eine Stgrbeg der
Ich und Welt derart aus dem Gleichgewicht sind sdasch
das Verhaltnis zu sich selbst etwas Erratischesrbak.

Von frih an ist fir Rousseau die Welt das AndeneBewal-
tigende, Feindliche. Zeitlebens bleibt sie fur das Falsche.
Bis zuletzt fiihrt er ein Nomadenleben und will digs Ge-
fuhl loswerden, nirgends dazuzugehoren. Die Giethna

13 Friedrich Holderlin, a. a. O., Bd. 1, pp. 42313875

14 Jean-Jacques Rousseau: Abhandlung Uber die Foageie
Wiederherstellung der Wissenschaften und KinstelZute-
rung der Sitten beigetragen hat? (1750). Schriftéig. v. Hen-
ning Ritter, Ffm., Berlin, Wien 1981, p. 35. Eigenbeisetzung
des Satzes: ,Qu'il serait doux de vivre parmi naida conte-
nance extérieure était toujours I'image des disjfprs du coeur

15 Ders.: Emile oder Uber die Erziehung (1762). Tratbonore
Sckommodau. Stuttgart 2006, pp. 107 f.

16 Ders.: Die Bekenntnisse (1782). Trad. Alfred Seme Mun-
chen 1978, p. 11



Ruhm streitet sich in ihm mit dem Drang nach entilggt
Weltabkehr. Immer wieder zieht es ihn nach Partmsyahl

fur ihn diese Stadt den Gipfel der Naturwidrigkedrstellt.
Doch das Leben auf dem Land vergonnt ihm auch keine
Ruhe. Ist er in Paris, verkiindet er aller Welt, nach auf
einer einsamen Insel leben zu wollen; halt er sitibseits

auf, drangt es ihn wieder nach Paris zurlick, hith lver und

her und hin.

In radikalen Zerstérungsfantasien bricht sich dénr&ucht
nach Beendigung des nur noch als zersplittert engefinen
Weltzustands zweihundert Jahre spater bei WaltejaBgn
Bahn. Immer wieder imaginiert er eine allumfassekdé-
strophe, die den Sinn besitzt, dass die Welt, ansitzh
nichts mehr retten lasst, von jetzt auf gleich itimimer fallt.
Weil auf evolutiondrem Weg kein Heil zu erwartefy iann
in einem Akt gottlicher Gewalt nur ein allgewaltigBlitz
einschlagen und fir tabula rasa sorgen. Dann énalicd
der Messias kommen und alles wieder heil macheich8o
Verwistungsvisionen begegnet man bei Benjamin etwa
seinenDenkbildern wo er einen Tagtraum schildert, der ihn
in Paris am Nationalfeiertag Uberkommt: Plétzlichhs er
die Massen von einem dionysischen Gewaltrauschcligpa
womit das Freudenfest sich in eine einzige Feuansr
verwandelt. In der AbhandlunBer destruktive Charakter
spricht er Vernichtungsorgien sogar eine apollims&chon-
heit zu und pladiert dafiir, um einer nie dagewesedhaia-
fachheit willen alles, was diese Einfachheit vedeirt, mit
jugendlicher Kraft zu zertrimmern. Auch in seingfreolo-
gisch-politischen Fragmetiinden sich haufenweise Satze, in
denen vom Messianischen die Rede ist sowie davass d
.m Gluck alles Irdische seinen Untergang erstrebitraus
sich fur Benjamin das Programm einer ,Weltpolitiégrgibt,
.deren Methode Nihilismus zu heiBen h&t“.

Die griechische Antike kennt solche Vernichtungswisn

nicht, sondern nur die Bibel. Im Untergangsdrangchp

sich die Hoffnung aus, dass danach alles gut wiroch

davor muss aller falsche Zauber verschwinden. Séttaton
wollte entzaubern, allerdings nur mit Argumentem. viar

der erste Medienkritiker, aber kein Bilderstirmdet mit der
Axt in der Hand auf Gotzenbilder einschlug. Er weolHo-

mers und Hesiods Mythen von heiklen Fantasien gietei
wissen und pladierte dafir, philosophisch nuchtarrblei-

ben, statt sich poetisch zu Uberhitzen. Heutzutagisste
Platon verzweifeln. Die Bilderflut ist allgegenwgrgewor-
den. Allerdings sehen wir uns inzwischen auch métnR

gungsaposteln konfrontiert, die nicht argumentagondern
mit Gewehren die Welt von falschen Bildern befreieol-

len. Von der Zertrimmerung der Buddha-Statuen vamB
yan bis zur Zerstdérung der WeltkulturerbestatterSiymien

und Mali setzt sich fort, was einst Calvin und Zglinin

unseren christlichen Regionen begonnen haben.

Das Wechselspiel von Zauber, Entzauberung und Wiede
verzauberung ist alter als die Neuzeit. Mit der Séheon der
Entzauberung liegt man nie falsch. Doch liegt mah ihr

17 Walter Benjamin: Denkbilder. Gesammelte Schriftéf 1,
Ffm. 1980, pp. 434 f., 396 ff.; GS IV, 1, pp. 434 Theolo-
gisch-politisches Fragment. GS I, 1, pp. 203 ff.
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auch richtig? Vielleicht handelt es sich bei alirdg weniger
um die Entzauberung der Welt als um die Entzaulgeuaom

Weltbildern. Dazu gehdren nicht nur Mythen und Eeli

nen, sondern auch philosophische, soziologischenisgen-
schaftliche Theorien, deren Aufstiegs- und Vertken
immer schnelleren Rhythmen zu gehorchen scheinesieB
Beispiel dafiir ist der Marxismus, der eine Weile dalben
Welt als Erklarungsmodell fiir alles und jedes galtyweni-

gen Jahren jedoch seine Attraktivitat verloren Hagwi-

schen gehen wir mit Lyotard davon aus, dass di¢ dei
groRen Erzahlungen — sprich der allumfassendenbildsit

und Welterklarungen — vorbei ist, wobei die Thesen\Ende
der grofRen Erzahlungen inzwischen selbst zur gré&Bedh-
lung geworden ist. Manchmal werden Welterklarungsteu
auch einfach fad, so wie Beziehungen fad werdenmad

das Gerede des Andern einfach nicht mehr héren, kgame
unabhéngig davon, ob er Recht hat oder nicht. igedArt
der Entzauberung kann der Andere manchmal gar mieht
Er wiederholt sich halt bloR3 noch und hat nichtademehr
zu sagen. Der Charme ist weg, es funkt nichts meiam

dreht sich im Kreis. Vielleicht hat auch Max WebErgzau-
berungsthese einfach jenen geschichtsphilosophisZiae-

ber verloren, der vor hundert Jahren darin bestdass man
glaubte, das Wesen der Moderne endlich auf dentRyak
bracht zu haben.

Trotzdem bleibt das Gefiihl, dass Max Weber nichtedhnt
hat. Die Arbeitsteilung, die Spezialisierung, digr&ratisie-
rung, die Okonomisierung, die Technisierung undkfiona-
lisierung, rauchende Schlote, die die Natur verkkac die
urbane Anonymisierung, die schwindende Bedeutung de
Religion als sinnstiftender sozialer Kitt und aredekuflo-
sungsphénomene sprechen fur seine These. Abgesahen
von hat schon Max Weber Die Protestantische Ethik und
der Geist des Kapitalismukervorgehoben, dass sich bei
Luther und den Puritanern lediglich etwas zuspitats nicht
neu in der Geschichte ist. ,Jener groRe religiossigiehtli-
che Prozess ddEntzauberungder Welt®, schreibt er, ,wel-
cher mit der altjidischen Prophetie einsetzte imdyerein
mit dem hellenischen wissenschaftlichen Denkew, ralgi-
schenMittel der Heilssuche als Aberglaube und Frevel ve
warf, fand hier seinen Abschlus$.

Entzauberung lasst sich leichter diagnostizierenZauber,
und zwar schon deshalb, weil Zauber nach unserem Ve
stéandnis keine analytische Durchdringung vertragetz-
sches Vorwurf an Sokrates lautet ja schlieB3lictssder mit
seiner Verninftelei der dionysischen Welt den Tetds
versetzt hat. Entzauberung ist demnach am Werkdas
Denken eingreift und die Dinge nicht mehr fir sblbs
standlich halt.

Vielleicht hat das Gefiihl, dass die Welt friher tzenhafter
war, aber auch schlichtweg damit zu tun, dass dekB
zurlick ein anderer ist als der aufs Jetzt. AusifpeusSicht
hat jenes Maschinenzeitalter, das sich auch Grieder
nennt und in dem Max Weber gelebt hat, in Gestah v

18 Max Weber: Die Protestantische Ethik und der gBeies
Kapitalismus (1904/05; mit Zusatzen aus der 2. lHaps/on
1920), ed. Klaus Lichtblau, Johannes Weil3, WeinhE3®3, p.
178, Fn. 163
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Bahnhofskathedralen, machtigen Eisenbahnbricken, In
dustriepalasten und solchen Zechen und Fabrikenndivi-
schen zum Weltkulturerbe gehoren, Grandioses Hassan.
Dass wir dabei nicht an die sozialen Verhaltnisseken,
denen sich diese Wunderwerke verdanken, versteltvsin
selbst. Beim Anblick der Akropolis kommen uns jaclau
nicht sofort jene Sklaven und Frauen in den Sima,ird der
attischen Demokratie nichts zu melden hatten. Zauinel
Entzauberung haben mit historischem Abstand zu Ven-
mutlich ist noch selten jemand auf die Idee gekomnalée
Jetztzeit als zauberhaft zu rihmen.

Angesichts der rasenden Entwicklungen, die in wemig
Jahren unsere Universitaten in Ausbildungsanstalter
wandelt haben, mutet so manchem die eigene Stuaignz
der es noch keine Computer gab und man noch Biabker
wie ein Paradies an, das aus endlosem DiskutiendnDe-
battieren bestand und in dem Begriffe wie Exzellemz
Effizienz unbekannt waren. Auch gab es bis vor &mrnoch
einen fast magischen Glauben an die Schrift unddem
Geist. Dabei ist nicht nur an die Heilige Schrifiduauch
nicht nur an Goethe und Schiller zu denken, sonderdie
Schriften von Marx und Engels oder an die Offenhgan
von Benjamin und Adorno, an diese der Negation fliehp
teten Evangelien, mit denen viele von uns die Wekller
Tiefe meinten durchleuchten zu kdnnen.

Als Max Weber die Verwissenschaftlichung als wighktes
Indiz fir die Entzauberung der Welt anfuhrte, dgildung
als hochste Form menschlicher Selbstkultivierunig. Zim
Bologna-Kahlschlag versuchte man Humboldts Ideakrei
Bildung um der Bildung willen noch hochzuhaltenzwi-
schen hangt kaum noch jemand diesem Zauber arDiDey
ter und Kulturkritiker Matthew Arnold klagte scham 19.
Jahrhundert, dass bloR in Oxford noch der Restaiaaber-
haften Mittelalters anzutreffen ist. Alhigme of lost causes
and forsaken beliefs* besingt er diesen Ort, an den auf
verlorenem Posten einer vergangenen Geisteshaltaol-
hangt®

Joachim Ritter wiederum hat darauf hingewiesens deis
erst seit der Neuzeit Landschaft &sthetisch erlelnenNatur
nicht mehr nur als Gebrauchsding ansehen, auf daaufv
Gedeih und Verderb angewiesen siti&rst im 18. Jahrhun-
dert erscheinen philosophische Abhandlungen UbsrNia
turschéne und Erhabene, die bedeutendsten von EHmun
Burke und von Immanuel Kaft.Dass man Natur auch da-
mals noch anders als nur mit leuchtenden Augeratigien
konnte, davon kindet das Tagebuch des jungen Hagel

19 Matthew Arnold: Essays in Criticism (1865), Oxfdtél18, pp.
7 f.: ,Beautiful city! so venerable, so lovely, saravaged by
the fierce intellectual life of our century, so eme! ... whispe-
ring from her towers the last enchantments of thddi¢ Age.
... Home of lost causes, and forsaken beliefs, @amgbpular
names, and impossible loyalties!” (Preface)

20 Joachim Ritter: Landschaft. Zur Funktion des Assitbien in
der modernen Gesellschaft (1963). In: Subjektivigin. 1989,
pp. 141-163

21 Edmund BurkeA Philosophical Enquiry into the Origin of Our
Ideas of the Sublime and Beautiful (1757); Immareett: Kri-
tik der Urteilskraft (1790)
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seiner Zeit in Bern, wo er ein paar Jahre lang Hdwsr war.
Die Alpen sind fir ihn, wie er 1796 nach einer Wamuhg
notiert, nichts als ,aufgetirmte Granitbléckedig die Natur
zwecklos Ubereinanderwarf. Und weiter schreibt gch
zweifle, ob ... der glaubigste Theologe es wagerdejlider
Natur ... in diesen Gebirgen ... den Zweck der Binharkeit
fur den Menschen zu unterlegen, der das Wenigeftigeir
das er benutzen kann, mit Muhe ihr abstehlen musg/e-
der das Auge noch die Einbildungskraft findet aidsdn
formlosen Massen irgendeinen Punkt, auf dem jen#s m
Wohlgefallen ruhen ... kénnte. ... Die Vernunftdigt in dem
Gedanken der Dauer dieser Berge oder in der ArtBrba-
benheit, die man ihnen zuschreibt, nichts, dasniponiert,
das ihr Staunen und Bewunderung abnétigte. Der igbl
dieser ewig toten Massen gab mir nichts als diggimge
und in die Lange langweilige Vorstellungg ist sd'??

Gerade aufgrund der Vermessung der Welt und dedtegna
losen Ausbeutung der Ressourcen und allem Verhgenen
das daraus folgt, gibt es die Gegentendenz, Natuven-
klartem und verklarendem Auge zu betrachten. ikeist
erst, wer nicht mehr in Ar und Hektar rechnen maesdern
den Blick ohne Not Uiber Wiesen, Berge und Waldansg-
fen lassen kann, in der Lage, in der Natur vomaN&under-
bares zu sehen. Cézanne klagt tiber den dumpfek &ic
Bauern, die in der Natur nur sehen, was ihnen gréia-
bringt oder zu Verlusten fihrt. ,Bei den Landledtesrklart
er in einem Gesprach, ,habe ich zuweilen gezweitditsie
wissen, was eine Landschaft ist, was ein Baum.idth bin
manchmal spazierengegangen, ich habe einen Baugat h
seinem Karren begleitet, der Kartoffeln auf dem Rlaser-
kaufen fuhr. Er hatte den Sainte-Victoire niemalskkich
gesehen. Sie wissen, was da gesat ist, hier, d&Yegment-
lang, wie morgen das Wetter sein wird, ob der ®aint
Victoire seinen ,Hut’ hat oder nicht, sie fihlen e die
Tiere, wie ein Hund weil3, was dieses Stlick Brqta#ein
nach ihren Bedirfnissen, aber dass die Baume gndruad
dass dieses Griin ein Baum ist, dass diese Erdstrand
dass dieses rote Ger6ll Hugel sind, ich glaubelishrkdass
die meisten es nicht fihlen, dass sie es nichtemisaulRer-
halb ihres unbewussten Gefiihls fiir das Nutzliche.*

Der englische Priester und Dichter Gerard Manlephitts
beschreibt Mitte des 19. Jahrhunderts auf Hundeviam
Seiten Wolken und Winde und Flisse und Sonnenagégan
und Farben und Difte, und zwar so poetisch undigwéaz
zugleich, dass jeder Maler neidisch werden mifésihen-
falls in England sind in jingster Zeit erstaunlhicéle Bicher
mit endlosen Naturschilderungen erschienen, dib gigi-
schen Dichtung und wissenschaftlicher Beobachturngeb
gen. Haufig werden dort Orte und Platze erkundetjenen
die Wandlungen von Natur und Geschichte sich vigled
Uberschneiden und die das Ineinander aus mensehlicind

22 G.W. F. Hegel: Ausziige aus dem Tagebuch der Reiskei
Berner Oberalpen (1796). Werke 1, Friihe Schriftém, E971,
pp. 617 f.

23 Gesprache mit Cézanne. Hg. v. Michael Doran,. tdédg Bi-
schoff. Zirich 1982, pp. 148 f.

24 Gerard Manley Hopkins: Journal. Journal (1866-)8u@&d
Friihe Tagebiicher (1863-1866). Trad. Peter Wateehdbizlz-
burg/Wien 1994
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nicht-menschlichem Leben erhellen. Als bekannte8tes
spiel darf Helen Macdonalds is for Havwk — auf DeutsciH
wie Habicht— gelten, das nur eines unter vielen ist, die wild
Gebliebenes in unserer Zivilisation erforscheruch den
hiesigen BestselleDas geheime Leben der Baurkénnte
man als Beispiel fir diese neue, auf Einfihlungaobte
Naturzugewandtheit anfiihren. Oder Thomas Hettalnegsf
ten RomanPfaueninselin dem er die Welt von vor zwei-
hundert Jahren wiedererstehen lasst, was bedeinetWelt
vor Darwin, in der Naturschénheit noch um ihrebsebwil-
len zu existieren schien und nicht durch eine Sigle&logik
erklart wurde, die in jeder Art von Pracht blo3 ZWeaftes
entdecke®

Die Entzauberungstheorie bildet die Kehrseite sedrdi-
cher Aufklarungseuphorie. Kant ist der Meinung, ddse
Welt vor ihm in selbstverschuldeter Unmiindigkeithaert
war. Mit der Inthronisation selbstkritischer Verftindie
metaphysisches Theologisieren lber den Sinn dews $¢3
unsinnig verwirft, proklamiert er den grof3tmoglichBruch
in der geistigen Menschheitsgeschichte. So gutalés, was
zwischen Platon und Spinoza gedacht worden wachépst
sich aus seiner Sicht in bodenlosem SpekulierenSpiniti-
sieren. Erst in der Neuzeit, glaubt Kant, setzejeadikale
Reflexion ein, die keinen Stein auf dem anderestlasd
alles Frihere als falschen Zauber entlarvt. Washieir erle-
ben, ist das Schauspiel einer von sich selbst Ibertan
Aufklarung.

Seither erleben wir in immer kirzeren Abstandere die
eine Entzauberung der anderen folgt. Seit im Neataveni-
gen Klicken die Weltliteratur abrufbar ist, mutehrfarcht-
gebietende Bibliotheken bereits atavistisch anwbmigen
Jahren haben sie ihre Aura verloren, auch wennasié wie
vor herrlich anzuschauen sind. Geistige Arbeit dindeit
knapp zwei Jahrzehnten so gut wie nur noch am Ctenpu
statt. Dort liest und denkt man anders als am altigtdigen
Sekretar oder im vielzitierten Ohrensessel. DieitBligie-
rung verwandelt Blcher in Textmaterial, das man Suith-
maschinen durchforstet. Das Lesen von Satz zuuaizon
Seite zu Seite weicht einem Hipfen von StichworStah-
wort, von Belegstelle zu Belegstelle. Was dabeckjeht, ist
ein checkendes Druberhuschen, bei dem man auf &asg
ist. Es hat mehr mit Jagen zu tun als mit méncleistisich-
Versenken. Allerdings kann einen auch diese Art yagd
stunden- und tage- und néchtelang absorbieren, gjagers
als Bucher, die man immer wieder fir eine Weile g
Im Netz jagt man und schwimmt zugleich in einem Meas
Links und Verweisen. Was bhislang als Gegensatz gafn-
lich Konzentration und Ablenkung, wird hier einsin&
Bibliothek, in der man auf einer Leiter steht umdeinem
Folianten blattert, wirkt inzwischen tatséchlich ewkin
Spitzweg-Idyll. In einem berihmten Schiller-Gedidtgil3t
es: Auch das Schéne muss sterben, das MenscheBdttet
bezwingt. Nur geht es diesmal nicht um die antilt€-
welt, sondern um eine recht junge Vergangenhed, idi
Moment noch eine Spur von Gegenwart besitzt.

25 Helen Macdonald: H is for Hawk. London 2014
26 Thomas Hettche: Pfaueninsel. Roman. Kéin 2014
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Doch wir fallen auch heute nicht ins vollkommen Hardo-
se. Trotz oder gerade wegen weiterer Verwissentichaf
chung und technischer Spezialisierung verwandetruns —
wie schon Max Weber hervorgehoben hat — nicht ikligh
rational tickende Wesen. Zwei Bereiche bleiben iterféir
Weber unangetastet von jeder Entzauberung: digkBunatl
die Kunst. Auch wenn die Erotik sich durch Kommaligie-
rung profaniert und die Kunst in manchen Bereicherhrer
eigenen Entzauberung laboriert, sind wir hier wet dnit
Erfahrungen konfrontiert, die sich nicht in denfGkriegen
lassen und ihr Faszinosum behalten. Im Ubrigerbblein
wesentlicher Teil der Welt weiterhin ratselhaft, dia Letz-
ten Dinge nach wie vor ungeklart sind und nach wae zu
endlosen Spekulationen dber den Sinn des Seinss#énla
geben, Urknall-Theorie hin, Urknall-Theorie her. \Ma es
Uberhaupt etwas gibt und nicht vielmehr nichts,sess wir
bis heute nicht und werden es vermutlich auch rfeheen.
Der Zauber Uberlebt jede Entzauberung.

Anschrift des Verfassers:
Stollenweg 4 B, 79299 Wittnau

15



